AS VARIAS FACES DA UMBANDA EM GOIANIA

Léo Carrer Nogueira

Resuma A Umbanda é uma religido caracterizada por unsmdg diversidade de

elementos ritualisticos e doutrinarios. Cada teyreu centro dispde dos elementos
religiosos encontrados em diversas matrizes pargpa@oseus rituais, fazendo com que
cada um crie uma experiéncia Unica no contato cenfiés. Forma-se, assim, um

continuummeditnico com varios polos de influéncias difeeentque incluem, entre

outros, o Espiritismo “Kardecista”, o CandombléMacumba e até mesmo filosofias
orientais e religibes Holisticas e da Nova Era. dhwas perceber este quadro
diversificado ao percorrermos alguns centros eeites da capital goiana. Goiania
apresenta hoje um campo umbandista bem formadeeesiicado, se tornando assim
um campo fértil para observarmos como estes dieserelementos religiosos

interagem. Dentro deste contexto, o objetivo déstiealho é analisar um pouco das
faces que esta religido assume em Goiania, a pgagiteorias que procuraram explicar
as negociagfes e trocas culturais no Brasil colGoano as idéias de sincretismo,
hibridismo e transculturacao.

Palavras-Chave Umbanda, Goiania, Sincretismo, Continuum.

Ha alguns anos o crescimento das religides dezvadticana tem sido cada vez
mais notado em nossa sociedade. Tal crescimentdlee em uma maior visibilidade
destas religides, além de um maior interesse pde g sociedade como um todo.
Dentro da comunidade académica nao € diferentgig&emos cada vez mais trabalhos
de pesquisa, na forma de artigos, monografiasentigges e teses que as tém como
objeto de pesquisa.

Por religides de matriz africana ou religides dfrasileiras entendemos um
conjunto de praticas religiosas, de origem negige tEm em comum o fato de
agregarem em seus cultos elementos de religidessds, ao lado de praticas herdadas
de nossos antepassados africanos, misturados s wvdaneiras, resultando em um
mosaico de infinitas possibilidades e variaveigré=as religides mais conhecidas temos

a Pajelanca, o Catimbo, o Candomblé, a MacdralzaUmbanda.

! Neste artigo, para efeito de anélise, utilizareomdois termos como sinénimos.

2 Apesar deste termo ser bastante utilizado pelegtas de varias religides afro-brasileiras, estamops
considerando-a como uma forma religiosa espec#icterior ao surgimento da Umbanda, caracterizada
por um conjunto de praticas magicas sem um corparidério e ritualistico delimitado, baseados na
figura dos chamados “feiticeiros negros”. Paraldetaver NEGRAO, 1996.



Ao analisar a historia da formacdo destas religii@®Brasil, percebemos um
ponto comum a todas a elas, e que passou a sermanza registrada destas
religiosidaded trata-se da mistura, em maior ou menor grau)ateantos de diferentes
matrizes religiosas, principalmente, a saber, edosedo catolicismo, das praticas
religiosas africanas e indigenas e, mais recentemelo espiriismo de origem
kardecistd Para analisar estas misturas, faz-se necesgari@nto, alguns conceitos
chaves que passaremos agora a delimitar, afim @enmethor compreensdo de nosso

objeto.

1. Sincretismo, Hibridismo, Transculturacao

Para se analisar e entender os contatos cultun&ie europeus, africanos e
amerindios no Brasil estudiosos que se dedicarai® @specificamente ao estudo
das religibes aplicaram uma categoria de analisenttapologia cultural chamado
de Sincretismo. O termo foi bastante utilizado pepsimeiros autores que se
debrucaram sobre as religibes de matriz africama eaplicar as misturas e
correspondéncias que havia entre estas praticaat®l@ismo.

Um dos primeiros autores — se ndo o primeiro —fagart do tema, Nina
Rodrigues, em seus textos, defendia uma certa istidade das religides
consideradas por ele como “mais complexas” comamma@mblé de origem Jeje-

Nag®, “povos negros que (...) se achavam mais avangaal@voluco religiosa”

® N&o faremos aqui uma distincdo, e muito menos hirearquizacdo, entre os termos Religido,
Religiosidade, Formas Religiosas e outros do génkodos serdo utilizados significando o mesmo
fendbmeno, ou seja, as diferentes formas do homerelaeionar com o que Durkheim define como o
sobrenaturalou metafisico, ou seja, aquilo que esta além didefarnatural de nosso mundo”.

* Embora os espiritas ndo achem adequado nem necesadtilizacdo da especificacdo “kardecista”,
juntamente do vocabulo espirita, entendemos quieataamente tal utilizagdo se torna necessaria para
distinguir os espiritas que seguem a matriz de K@amlec, ja que dentro da Umbanda é comum também
a utilizacdo da denominagéo espirita para se refesiipréprios.

® O conceito de Nagéo foi utilizado pelos estudidsasileiros para classificar e analisar os essravo
africanos trazidos para o Brasil. Assim, existens doandes grupo reconhecidos: 0s sudaneses - povos
Kétus ou Nagos, Jejes e Fons, provenientes dassr¥iorubas, atuais paises de Togo, Benin, Daomé e
Nigéria; e os Bantos ou Bantus — povos Ovibundo@nm@undos, Quicongos, provenientes da Africa



(RODRIGUES, 1988, p. 215), em contraposicdo a gaatjue ele denomina de
Cabula, de origem Banto, que, nas palavras traascpor ele de um “Prelado
Brasileiro ilustre” de nome D. Jodo Correia Nergpasiderada como

vestigio de uma religido atrasada e africana qaesportada para o Brasil,
aqui se misturou com as cerimbnias populares daaneosligido e outras
associacdes e seitas existentes, resultando déssalperigosa amalgama, que
s6 serve para ofender a Deus e perverter a alfDRRGUES, 1988, p. 260).

Influenciados por suas idéias, 0s autores quamier seguir aprofundaram cada
vez mais esta idéia da superioridade dos cultosridem sudanesa (jeje e nago),
considerados mais “puros”, em contraposicdo aosoxutle origem Banto,
considerados pela sua “pobreza mitica”, e portantis suscetiveis de serem
“degradados” pela mistura com outras formas redggo Podemos perceber estes
tracos nas obras classicas de autores como Ardgmo® Edison Carneiro e Roger
Bastide, pioneiros nos estudos dos Candomblés ervtzas pelo Brasil.

Para Bastide, por exemplo, “a macumba resulta a@sgismo social, na
exploracdo desavergonhada da credulidade das xlaas&as ou no afrouxamento
das tendéncias imorais, desde o estupro até, fieqiente, o assassinato”
(BASTIDE, 1989, p. 414). Vagner Goncalves nos esckamelhor a concepcédo de

Bastide sobre o sincretismo:

Na religido, o pensamento opera por analogias auegmondéncias e a
natureza do seu sincretismo ndo é de simples mistuidentificacdo, porém
de traducdo onde as equivaléncias miticas permanmestruturadas num
sistema. Na magdigrevalece a lei da acumulagéo ou adicéo. E aquiamto,
gue o fendmeno do sincretismo adquire carater shofe sintese de elementos
das mais variadas fontes com uma finalidade satwedperacional onde o que

conta é a eficiéncia em atingir o objetivo da at@gica. (SILVA, 1995: 48).

Central e Austral, principalmente dos atuais paise&ngola, Congo e Mogambique. E bom lembrar que
tais categorias ndo se referem a povos em estadpgdio apenas agrupamentos didaticos, utilizaglos d
forma a facilitar seu estudo. Maiores detalhes=veMATORY, 1999.

® Bastide utiliza os conceitos weberianos de Raligi#agia para analisar as religiées afro-brasieir
Para ele, o Candomblé, especialmente o de origamde constituiria em um exemplo de Religido,
enquanto que a Macumba e a Umbanda, exemplos die.NPega maiores detalhes ver a obra de SILVA,
1995.



Esta sintese ou fusédo proposta por Bastide, &atodo que ele considerava a
causa de uma “degradacao” por parte destas rdigi®egundo ele, os principais
causadores desta degradacdo seriam, em primean lugarater de “pobreza mitica”
dos cultos de origem banto seguidos pela acédo @aigrcidade moderna, como Sao
Paulo e Rio de Janeftoque promoveriam uma espécie de esfacelament@sdest
religibes em préticas de magia individualizadaguento que nas cidades do nordeste e
norte, seu carater “ruralizado” promoveria uma maitegracdo dos sistemas religiosos
em cultos coletivos, explicando assim a maior “paretualistica e doutrinaria” dos
Candomblés que ali se desenvolveram. (SILVA, 1995).

Ja Nina Rodrigues explicava este sincretismo &rpd® uma teoria que se
tornou classica na interpretacdo das religides-tafesileiras, e que foi duramente
criticada anos depois de sua morte. Trata-se @a \gse coloca o sincretismo religioso
dos negros africanos trazidos para o Brasil coma estratégia de sobrevivéncia diante
da imposicao da religido catdlica realizada pel@sionérios jesuitas que objetivavam
catequizar e a0 mesmo tempo reprimir as pratidggosas de qualquer outra origem
que nao fosse cristdo-catolica.

Foi Nina Rodrigues, portanto, quem consolidoucsidgede que 0s negros, para
manterem sua religiosidade e cultura, “mascaravaaus deuses atras dos santos
catolicos. Enquanto fingiam prestar culto a S&ogelorna verdade estavam
reverenciando Ogum; Nossa Senhora era lemanja;sien asucessivamente. Para
condensar a critica feita a este modelo de pengameecorremos a obra do

antropologo Josué Tomasini de Castro:

Pensar o sincretismo como se este fosse “uma nadsomial para escapar a
dominagdo [branca]” (FERRETI, 1995: 88) é restrilogiapenas a uma
estratégia politica contra-hegemdnica e dar-lhe eonatacdo que nem sempre
(...) € verdadeira: de que este seria um processLiente; como se com papel
e lapis na mao, os africanos trazidos como esciav@rasil tivessem, ha mais
de quatro séculos, comecado a sintetizar algumasafode analogias, para
gue, assim, ao olharem para a estatua da VirgenaMao se esquecessem de
seus proprios santos. (CASTRO, 2006: 25).

Tais criticas, primeiro sobre a valorizacdo e bukcama mitica “pureza ritual”

presente nos candomblés e a conseqiiente desvgdorida macumba por seu carater

" Bergo das préticas que ficaram conhecidas comaiviaa e deram origem & Umbanda.



sincrético; e segundo, a critica ao modelo de exgdio que coloca o sincretismo como
um processo quase automéatico de associacdo entos ce origem africanos e
catolicos para “mascarar”’ as praticas africanasupra atitude de submissédo frente a
imposicao religiosa catolica, serviram para colacaonceito Sincretismo como sendo
considerado um conceito falho dentro da academia.

Para contornar o problema do sincretismo, outoyEe&tos comecaram a ser
utilizados por diversos autores que se debrucacdome © problema do choque cultural
ocorridos ndo s6 nas Américas, como em praticamtde o mundo colonial.
Conceitos como aculturagdo, mesticagem, crioulzalgéridizacao e transculturacao,
entre outros, passaram a ser utilizados e debgtimloantropélogos e historiadores, se
configurando em categorias de analise para assdiverariacdes destes fendmenos.
Devemos principalmente aos teodricos das correntescploniais a discussédo e
desenvolvimento destes temas.

Um dos principais teéricos desta corrente é camuliHomi Bhabha, que propde
uma renovacao nos estudos culturais a partir degsepos-coloniais. A chave de sua
proposta esta, primeiramente, em um deslocamentmssa propria compreensao do
conceito de cultura. Bhabha tenta uma ressignéicalp conceito de cultura, percebido

por ele como algo dinamico e aberto:

O projeto [pés-colonial] prevé a releitura da difega cultural numa
ressignificacdo do conceito de cultura. (...) Def&sana, para Bhabha, no
projeto pos-colonial, em oposi¢éo ao conceito damté de cultura como algo
estatico, substantivo e essencialista, a cultussgp@ ser vista como algo
hibrido, produtivo, dindmico, aberto, em constamésformacéo. (SOUZA,
2004: 125).

Partindo deste principio, podemos notar que a gtapdo autor prevé uma
completa reformulacdo no modo como entendemost@araupara a partir dai podermos
compreender os fenébmenos culturais — incluidogidnfienos religiosos — ocorridos no
bojo do processo colonial. Ao invés de vermos tutallcomo algo estatico, ele propde
que enxerguemos a dinamicidade das culturas, cogm @ue esta sempre em
movimento, e que, ao serem colocadas umas diardeodt@as, sdo capazes de
interagirem, dando origem a inUmeras formas cufuravas.

Assim, ao invés de pensarmos em duas matrizegasltestanques, como por

exemplo, uma européia (A) e uma africana (B), queeencontrarem, entrariam em



um processo de soma (A + B) e produziriam uma iterceltura também estanque (C),
mas com elementos de ambas, o autor propde querpes€m duas matrizes culturais
totalmente abertas e que, ao se encontrarem, dgenorl um complexo processo
dindmico que pode resultar em infinitas possibil@ka de combinacéo, assimilacao,
fusao, repulséo, excluséo, etc. Este é o procass® @qutor chama de Hibridizacdo ou

“traducao cultural™

A traducdo é também uma maneira de imitar, porémud® forma
deslocadora, brincalhona, imitar um original deftaina que a prioridade do
original ndo seja reforcada. (...) O “originaricst& sempre aberto a tradugdo
(...) nunca tem um momento anterior totalizadoates de significacdo — uma
esséncia. (...) E através desse deslocamento daritiade que surge a
possibilidade de articular praticas e prioridadettucais diferentes e até
mesmo incomensuraveis. (SOUZA, 2004: 125).

Trazendo tais conceitos para a nossa realidadefermacao das religides afro-
brasileiras — poderiamos fazer algumas considesagie primeiro lugar, segundo a
teoria de Bhabha, todas as culturas sao hibridegue estdo sempre se modificando,
nao existem culturas em estado “puro”, como guenamrimeiros autores a analisar o
processo de formacéo das religibes afro-brasile@massegundo lugar, o contato entre
estas culturas da origem a um quadro dinamico, ostappor infinitos elementos
culturais provenientes de ambas, e que sédo apdogrimegociados, ressematizados e
utilizados de maneiras diferentes por cada individue esta imerso nesta dinadmica

cultural:

Mais do que culturas distintas o que é possivealghar € que a sociedade vive
essa dindmica cultural e através do uso da suasilaigem mental
ressiginificam e se apropriam desse universo @lltlisponivel de acordo com
as suas percepcoes e interesses. (SA JUNIOR, 20D4:
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Esta é a mesma definicdo utilizada por alguns esitgara o conceito de

Transculturacdo. Conforme a analise de Zila Bernd:

O pensamento da transculturacéo (...) pressupdel@ueentato entre duas ou
mais culturas ndo haja apenas perdas e esquecgr@narréscimos e adesdes

impostas pela lei do mais forte. (...) O que sengpistiu na América Latina



(...) foi uma encenacdo antropofagica onde as ragitem presenca deram
origem a algo novo, impuro e hibrido, que é hopa, gintese, a cultura das
Américas. (...) Devemos ver e viver a transcultBicacomo um conjunto de
transmutacdes constantes, pois trata-se de um ssmogriativo e jamais
concluido. (BERND, 2004: 109).

Percebemos no texto de Bernd que ambos os conceitds o de hibridismo
quanto o de transculturagdo vém com a mesma peypastseja, de mostrar a cultura
como algo dinamico, vivo, e que portanto esta serapr processo de mutacdo, em um
processo constante de apropriacdes, ressignifisagdenegociacdes culturais de
diferentes ordens. Bhabha faz questao de deixar glee sua proposta nao implica nem

em um pluralismo nem em um sincretismo, ja que elera

o pluralismo postula, muitas vezes, a existénomlséinea e pacifica de varios
grupos, culturas, linguas, etc. na qual cada urms&gre num conceito de
homogeneidade. (...) O sincretismo, por sua vestufm a superacdo da
diferenca pela qual os contrarios se unem numiterte&rmo, transformando,
paradoxalmente, a heterogeneidade em homogenei&@deZA, 2004: 131-

132).

A grande diferenca entre estes conceitos (plurali@nsincretismo) para o
conceito proposto por Bhabha e seu projeto posa@|aeside no fato destes conceitos
citados por ele implicarem sempre em uma homogag@&wdas culturas, enquanto que
para ele, como ja vimos, a cultura deve ser vistatagnente por seu carater
extremamente heterogéneo e aberto.

Diante de tais avangcos no ambito da interpretag&oculturas, muitos autores
tém simplesmente migrado do sincretismo para ex@®s conceitos retirados do
projeto pos-colonial. Mas nosso objetivo aqui nacimplesmente substituir um
conceito pelo outro, mas pelo contrario, € mogjae € possivel, a luz destas novas
discussdes, ressignificar o conceito de sincretisrtrazé-lo mais para perto do sentido
pds-colonial. O que nos propomos € uma tentativaht@alizar o sincretismo.

Tal tarefa ja vem sendo feita por alguns autor@s,oco prof. Sérgio Ferreti, que

propdem que seja repensado o0 conceito do sincietism

A trajetéria desse conceito, [sincretismo], permiesualizar disputas

académicas e politicas, que acompanham a andliseodsa realidade.



Sincretismo, cultura, identidade, etnicidade e amutrcategorias sociais
complexas necessitam continuar a ser pensadogmsagins, com a elaboracéo

de diferentes ciéncias e correntes de pensam&iEBRETI, 2001: 26).

Pois passemos agora, entdo, sob a luz dos canpeésecoloniais, e do que ja foi
escrito por esta nova corrente que pretende repersacretismo, a refletir um pouco
sobre este conceito e suas possibilidades. Paraéistecessario que contornemos 0s
problemas ja apresentados em relacdo a ele, et @@to ressignifiquemos e
delimitemos seu significado de acordo com nosspgsta teorica para analise de nosso
objeto, ou seja, as religides afro-brasileiras.

Primeiramente, sobre o problema do “mascaramentdbnial ao qual o
sincretismo é associado, como tendo servido adsaafrs escravizados como uma
“mascara colonial para escapar a dominacao”, cama Nina Rodrigues, tal postura ja
foi bastante criticada e relativizada por outrosomas. Apesar do problema de tal
pensamento, ndo podemos deixar de notar que asiag€ss entre elementos das
religibes catdlica e africanas de fato acontecerawmo nos demonstram inumeros
exemplos da historiografia.

Luiz Mott, em um artigo intitulado “Acotunda — Ra$ setecentistas do
sincretismo religioso afro-brasileiro”, nos aprdsea relato da desarticulagdo de um
“ritual religioso dedicado ao culto do deus pagaondcdo Coura (Lagos, Nigéria),
praticado no Arraial de Paracatu (Minas Gerai)eergp ano de 1747 foi desmobilizado
por um batalhdo de capitdes-do-mato.” (MOTT, 1988). Tal relato se encontra
presente em um processo da Inquisicéo, localizadareuivo da Torre do Tombo, em
Lisboa, Portugal.

Segundo as testemunhas ouvidas no inquérito, tuAda ou Danca de Tunda

pode ser definido da seguinte forma:

Para entrarem nesta danca armavam primeiro um Banextinham feito com
feitio de cabeca e nariz a imitagédo do Diabo, €. 0)punham no meio da casa,
em um tapete pequeno, em cima de umas cruzes @etrawessos em cada
ponta e umas panelas em roda e dentro delas umeaspervas cozidas (...). E
depois de terem armado este estrado do Bonecavantrtodos a dancar e
dizer seus ditogjue aquele era o Santo de sua terra assim obsequiavam ao
tal Boneco. (MOTT, 1988: 88-8grifos nossops



Ao analisarmos mais de perto os depoimentos demagutestemunhas,
perceberemos a presenca de elementos do catoljoiemeivendo com as préticas de
origem africana. Uma delas afirma ter visto umantes de onde saiu

uma preta forra, Josefa Maria, embrulhada em umiéascvelhas e entrou na
Danca proferindo algumas palavras que encontram nossa Stn Fé
Catélica e outras que ela ndo entendeu (...) por falarelimgaa de Coura. (...)
Depois desta danca saia uma que se chamava Quitiriaubia em cima da
casa e s@unha a pregar pela sua lingua que era Deus e filhde Nossa
Senhora do Rosario e de Santo Antonif..). E depois de fazer esta pratica,
saira ao terreiro e trouxera uma negra uma galindda e levava outra em
uma caldeirinha e um ramo verde@n ele espalhava agua bentdMOTT,
1988: 90grifos nossas

No livro “Brasil de todos os Santos”, os pesquisagdoRonaldo Vainfas e
Juliana Beatriz de Souza nos apresentam uma sefemdmenos culturais analogos aos
acima descritos. O mais sintomatico deles se erecent rituais promovidos por indios
de origem Tupi, que ficaram conhecidos como Sagiislaocorridos no Brasil durante o
século XVI, por volta dos anos de 1580. Vainfasuleada afirmam que tratava-se de
uma antropofagia cultural por parte dos indigenasjual o catolicismo era “assimilado
a moda Tupi, canibalizado e devorado como no repestimonial” (VAINFAS &
SOUZA, 2002: 16).

Tratava-se de rituais nos quais lideres religiosodgenas, ogajé-acu ou
grande pajé na cultura Tupi, andavam de aldeial@@vaem transe e embriagados com
o fumo do tabaco realizando obras magicas e pregaod indios que parassem de
trabalhar. Estes personagens eram chamados pa tddfeiticeiros”, e Vainfas e
Juliana nos apresentam detalhes de uma destasestagifes, em que podemos

perceber o elemento catdlico associado as pratidagenas:

A mais importante dessas “santidades” ocorreu eguaigpe, ao sul do
Reco6ncavo Baiano, liderada por um indio que fudoaaldeamento inaciano
de Tinharé, nos llhéus. Chamava-se Antonio, nhombatiemo, mas dizia ser
Tamandaré ancestral mitico dos Tupinamba. (...) [Entre amitcoisas, ele]
afirmava também ser o verdadeiro papa, nomeava bigs e sacristaos,
sagrava indios com o nome de santos, sao Luiz, sdaulo, e tinha por

principal esposa uma india chamada “Santa Maria Maede Deus”. A

santidade do “pontifice” Antbnio erigiria uma igreja nos dominios de um



senhor de engenho da Bahia (...), encenando rieaiiadeiramente hibridos.
Cerimbnias de batismo com fumaca de tabaco ou cono$ santos 6leos”;
bailes tribais e oracSes com rosarios feitos de semes de frutas;
confissbes em cadeiras de “um pau s6” com succfes fdmo em longos
canigos, num transe coletivo a um sé tempo crista@indigena (VAINFAS

& SOUZA, 2002: 19grifos nossos

Por ultimo, damos destaque a um relato mais redeittepela profa. Gabriela
Sampaio, sobre um “feiticeiro negro” que viveu no Re Janeiro em meados do séc.
XIX, cujo nome, Juca Rosa, se tornara conheciddasio o Rio como um poderoso
curandeiro e feiticeiro, tendo sido preso em 1860sado de estelionato. Segundo

Sampaio,

a forma como tratava as moléstias unia procedimsatiitais, manipulacdo de
forgas sobrenaturais e também remédios feitos\dgjantamente com rezas
e velas acesas para “Senhora Santa Ana” e “Senhop dBonfim”, santos
gue cultuava.(SAMPAIO, 2005: 35grifos nossos

Todos estes casos aqui mostrados deixam claro eldegdmenos culturais e
religiosos estamos falando. Tratam-se de manif@ssagcorridas durante praticamente
toda a histéria do Brasil, desde as manifestacdegenas (séc. XVI) até os mais
recentes casos de “feiticeiros negros” (séc. XikX)que tinham por caracteristicas
principais a utilizacdo, em um mesmo culto, de el#ws indigenas, africanos e
catolicos, como pudemos perceber pelas descri¢@@strariamente ao que colocou
Nina Rodrigues, ndo se tratavam de “mascaramedwgultos africanos ou indigenas
diante da imposicdo catolica, mas sim de apropegmd¢égitimas, aos olhos de seus
praticantes, dos elementos que Ihes eram intetessatentro do quadro cultural e
religioso que lhes estava disponivel.

Assim, o0 conceito de sincretismo adquire um carderto e dinamico, muito

proximo dos conceitos pos-coloniais de hibridisni@asculturacdo ja expostos:

André Droogers diz que o sincretismo acontece quagdis ou mais cenarios
de metéaforas religiosas estdo disponiveis aos egergue entdo podem
combina-las de vérias formas” (DROOGERSuUd CASTRO, 2005: 24). (...)
Trabalha-se 0 sincretismo como um processo onde individuo,

conscientemente ou nao, seleciona diferentes etemda diferentes estruturas
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presentes em seu contexto social e as engloba emnico e novoespaco
mental (CASTRO, 2005: 30-31).

Assim, independente do conceito que utilizemosessa analise, o que se deve
ter em mente € o carater extremamente dinamicoutfara, que permite ao seus
individuos combinarem, ressignificarem ou simples@e associarem elementos
culturais de matrizes diversas, do modo como aohanais adequados. Portanto, neste
trabalho, para efeito de analise, utilizaremosmcedo de sincretismo, mas ndo aquele
sincretismo como colocaram Nina Rodrigues, Rogesti@a e outros autores. Mas o
conceito ressignificado e sem perder de vista osceitos de hibridismo e
transculturagéo, dentro do projeto pds-colonial.

Por ultimo, para uma melhor compreensao do fendntere chamamos de
sincretismo, propomos uma tipologia das diferemgessibilidades de negociacdes
culturais, classificadas em cinco tipos: fusdogcaali assimilacdo, ressignificacdo e
correspondéncia. O primeiro tipo, a fuséo, se tanaaria pela mistura ou combinagéo
de elementos culturais de diferentes matrizes, @lamtjem a um terceiro culto
totalmente novo e diverso dos anteriores. Como phertemos os calundus (como o da
Danca da Tunda) e a macumba carioca, resultadosrdbinacdo de praticas magicas
africanas e indigenas com cultos catdlicos, damd@m a uma nova pratica religiosa
que, embora possa ter identificados inUmeros eleEmede suas matrizes, ndo se
assemelha com nenhuma delas.

O segundo tipo, da adicédo, se refere a simplesc@seem um determinado
culto religioso, de elementos rituais, praticasd#ias de outras religides, que passam a
conviver de forma pacifica com o culto originalimsgue uma se misture com a outra.
Como exemplo temos a chamada Umbanda esotérica,adgdns terreiros, mantendo
suas praticas originais, de incorporacao de cabalareto-velhos, apenas inserem em
seu culto um momento onde é possivel aos fiéiberem tratamentos holisticos, como
a aromoterapia, cromoterapia, tratamento com @jstfc., mas sem que as duas
praticas se misturem e se alterem substancialmBEfgs. simplesmente convivem em
um mesmo espaco e ritual, mas tém seus momenteertifados e mantém suas
autonomias.

Quanto ao terceiro tipo, que chamamos de assirildgdta-se de um processo
em que uma determinada religido importa idéiasitmais de outra matriz religiosa,

deixando que estas novas idéias modifiquem e retafisuas praticas originais
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anteriores. E o caso do que aconteceu com o éspiitkardecista, quando este chega
ao Brasil e encontra as macumbas cariocas. Aooppas idéias e teorias kardecistas
comecaram a penetrar nas macumbas cariocas, fadefia modificando as praticas
destes terreiros, que passaram a adotar as idd@amres, kardecistas, para interpretar
seus proprios cultos.

O quatrto tipo seria a antitese do anterior, oy sgjando um determinado grupo
importa elementos de uma matriz religiosa diferesfeque ao invés de permitir que
estes elementos influenciem seus cultos origirelss mesmos ressignificam estes
elementos exteriores segundo a sua doutrina. Eecagontece, por exemplo, com 0s
cultos da IURD (Igreja Universal do Reino de Degsle cada vez mais insere em seus
cultos elementos das religides afro-brasileirasis nespecificamente da Umbanda e
Quimbanda, como os Exus e Pomba-Giras, presenseson@ntes de libertacdo desta
igreja, s6 que aqui, ao contrario do que acontecedmbanda, estas entidades ndo séo
veneradas e cultuadas como dotadas de um podecar@apaz de auxiliar o homem,
mas sao exortadas a se revelarem enquanto dengu@@gyem na vida das pessoas. Ou
seja, os Exus e Pomba-giras da Umbanda, na I[URBes&mnificados de acordo com a
interpretacdo que esta igreja da para estas eaetidad

Por dltimo, a correspondéncia acontece quando ice@mos elementos de
diferentes matrizes culturais que apresentam umpad@arecida. Neste caso ndo ha
mistura entre estes elementos, mas apenas umaagésouma correspondéncia, como
num jogo de espelhos, em que um reflete ao outmc&so da associacdo entre Santos
catolicos e Orixas africanos, ou entre Orixas (k&tgbs), Inquices (Bantos) e Voduns
(Jeje), que por serem divindades que apresentaauteesticas e interpretacbes muito
parecidas em suas matrizes religiosas, acabarado sgtadas correspondéncias e
associacoes entre algumas delas, como represen@mtem mesmo fendbmeno em
diferentes doutrinas religiosas.

Estes sdo apenas alguns dos tipos de sincretisegauemos encontrar e
classificar. Varios outros podem ser definidostéenaesmo variantes destes cinco tipos,
que combinados, podem dar origem a uma infinidedeodsibilidades diferentes, como
a propria teoria pos-colonial propde. Estes samagpdipos ideais que acreditamos
poderem nos auxiliar na interpretacdo dos fenOmemdligiosos pertinentes ao
surgimento das religides de matriz africana noiBras

Tais discussdes sdo bastante Uteis e com certezaden@&ncerram aqui. No

entanto, tendo cumprido nosso objetivo de debateatelanitar os conceitos que

12



utilizaremos para analise de nosso objeto, deixamus discussdo mais aprofundada
sobre este importante referencial teérico para omtica ocasiao. Por ora, nos limitamos
a introduzir uma discussédo do conceito de Sinenetia luz das teorias pds-coloniais,
por entendermos que, independente do conceito ¢lizemos para analisar 0s
fendbmenos aqui descritos, € necessario antes dequel delimitemos as fronteiras e
limites deste conceito.

Assim, consideramos que, dentro do ambito da polivgia e da historia
cultural, sdo varios os conceitos que podem sérados para analisar os inGmeros
casos de combinacdes de elementos culturais distiintendemos, porém, que a
maioria destes conceitos se referem a um mesmontsr@ ou seja, aos fendbmenos de
ressignificagdes culturais, de diferentes mane@as,tiveram origem em praticamente
todo o mundo colonial, e que resultaram em um \Eida mosaico de praticas
culturais e religiosas diversas.

Queremos deixar claro que, com isto, ndo pretendewduzir tais conceitos a
um mesmo significado, mas pelo contrario, quereexpandi-los ao maximo, para que
assim eles possam abarcar toda a gama de misessaighificacdes e apropriacdes que
surgiram do encontro de culturas diversas dentrtode o universo colonial. Como

conclui Josué de Castro em seu texto,

ao pensarmos em sincretismo, podemos pensar entiagdw, interacao,
confronto, transmissdo, mistura, adaptacdo, asgifiol sondagem,
transposicdo, identificagcao, simbiose, fusdo, aamlg alienacéo, dinamismo,
confluéncia, interagdo, etc. (CASTRO, 2005: 27).

2. O ontinuun medidnico

Passemos agora a analisar nosso objeto, ou sEj@mbanda goianiense, a luz
das teorias descritas no topico anterior. Pararetorreremos a um pouco da historia
desta religido, e como ela é analisada pelos disesitores que pesquisaram a

Umbanda no Brasil e em Goias. Segundo alguns autar&mbanda teria surgido no
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inicio do século XX resultado da mistura de praticas religiosas dgeor distintas,
como a macumba, que ja era uma mistura de pratiagicas africanas e indigenas com
rituais e idéias catodlicas; o espiritismo kardecesb Candomblé.

Tal mistura, perpetuada especialmente nas capii@ss estados do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo e Rio Grande do Sul, deu origamm quadro religioso bastante
amplo e diversificado, com a existéncia de inumenodelos de cultos, que competiam
dentro de um mercado simbdlico que crescia a oligies. Jodo do Rio, analisando

uma préatica religiosa que classifica coanixas, afirma que:

Os orixds em maior niumero, sdo 0os mais complicados e os ammistas.
Litélatras e fitélatras, ttm um enorme arsenalagas,confundem os santos
catblicos com os seus santos vivem a vida dupla, encontrando em cada
pedra, em casa casco de tartaruga, em cada ergaaloma e um espirito. (...)
As vezes encontramos nas ruas negros retintos getigaim sem cessar. S&o
babalads, matematicos geniais, sabedores dos esgsadtos e do futuro da
gente; saobabas que atiram oendilogum sao babaloxas pais-de-santo
veneraveis. (RIO, 1976: 01-0grifos nossas

Dentro deste quadro, um dos autores a primeiralesBcar a analisar esta
Umbanda crescente, ja na década de 60, foi Camuampio Ferreira de Camargo, que
escreveu uma obra que se tornou classica nos estadmandistas, devido a clareza de
suas idéias e a analise critica e eficaz que fazpddicas umbandistas em S&o Paulo,
intitulada Kardecismo e Umbanddesta obra, Camargo define a teoriacdatinuun
religioso.

Segundo ele, as religides meditnicgsaulistas se encaixariam em um

continuun uma linha imaginaria e gradativa que ia desdenadhda até o Kardecismo:

(...) Referimo-nos a “religides mediunicas”, agmga formas religiosas bem

diversas, como a Umbanda e o Kardecismo. Levownealizar este “corte de

8 Existe uma corrente que se tornou classica nésarda historia da Umbanda que afirma ter ela dargi
no dia 15 de Novembro de 1908, em um centro esgiatRio de Janeiro, através de um caboclo
incorporado no corpo do médium Zélio de Moraes,tgtia revelado o surgimento de uma nova religiao,
a Umbanda. Autores recentes consideram esta histdmo um mito fundador da religido, que objetivava
dissocia-la de seu passado negro e africano darEcuApesar de nos alinharmos a esta corrente, nao
entraremos em detalhes sobre este mito, que @rfplamente discutido por outros autores. Ver ISAIA,
Artur. A Umbanda e o Estado Novo: Para além da Repredsini; e SA JUNIOR, Mario Teixeira d&.
Invengéo da Alva Nacdo UmbandisD04.

° Entendemos como religides meditinicas aquelas thase® contato entre o mundo terreno e o mundo
dos espiritos, através do fendmeno da incorpordgitee outras podemos citar como exemplo a
Umbanda, o Kardecismo e o Candomblé.
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realidade” (...) a verificacdo de uma simbiose doéatia e ritualistica que
redunda no florescimento de uma consciéncia deadeidConstitui-se, assim,
conforme nossa hip6tese, um “continuun” religiose gbarca desde as formas
mais africanistas da Umbanda até o Kardecismo antisloxo. (CAMARGO,
1961: XIl).

Como pudemos perceber, dentro destetinuunreligioso 0s terreiros e centros
se alinham de diferentes e infinitas formas, podendmbinar os elementos da
Umbanda e do Kardecismo da forma que bem entendaweriam, portanto, aqueles
mais préoximos ao polo kardecista, aqueles maisiqmas ao pélo umbandista, e entre
eles terreiros que misturavam estes dois polosadasvmaneiras diferentes, utilizando
0s elementos de um ou de outro em maior ou meaar gr

Lisias Negrao, em uma analise sobre a mesma Umipandiata que fora objeto
de Camargo, propde uma ressignificacdcadinuumpor ele definido:

Para nds, apesar da validade e da utilidade doeitongle continuum], do
ponto de vista metodolégico, haveria a necessidadeedefinir a questao do
poélo negro-magico. (...) O pdlo negro deveria sers@erado como constituido
pela antiga Macumba (...). Ou, entdo, o propriodoamlé (...). (NEGRAO,
1996: 29).

Assim, para Lisias Negrdo, os terreiros de Umbaedancaixariam dentro de
um continuum onde o pélo ocidentalizado seria o kardecisma polo oposto,
chamado por ele de negro-magico seria a Macumlma@andomblé. Em uma pesquisa
anterior, demonstrei a utilidade e atualidade tiedfinicdo, aplicando a analise deste
continuumem diferentes terreiros da capital goiangue se encaixavam em um ou

outro polo do gradiente formado pelo Kardecismele g£andomblé:

A descrigdo dos centros nos da uma pequena andstmo o ritual de
Umbanda realizado [em Goiania] varia de um centioa poutro. Desde a
Umbanda praticamente destituida de seus aspectoatedvés do Kardecismo
até aquela que praticamente se mistura ao Candprtddés tem suas
peculiaridades e se estabelecem na linha que tosganteriormente do
continuumKardecismo-Candomblé. (NOGUEIRA, 2005: 53).

Y NOGUEIRA, Léo CarretUmbanda em Goiania limites entre Religido e Magia. UEG, Anapolis,
2005. 81p. Monografia.
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Percebemos, assim que tal teoria -edotinuummedidnico — encontrou eco na
academia, pois refletia bem a realidade dos tegale Umbanda presentes em nosso
pais, e serviam para explicar as diferencas estqgr&icas utilizadas em todos estes
terreiros, que apesar da grande distancia riticaist doutrinaria, se reconheciam e se
denominavam como Umbanda. Portanto, mesmo confexemtes formas doutrinarias
existentes, ha um fator de identificacdo entre gleesnos permitem classificar a todos
como Umbanda.

Quais seriam entdo os elementos que nos permitssifatar a estas diferentes
praticas de cultos sob um mesmo cdédigo religioscsaja, o da Umbanda? Tentando
elucidar a questdo, defini trés elementos prinsigpie definiriam um trabalho de

Umbanda:

O primeiro é o fenbmeno da incorporacdo, que andis¢é das religides de
veneracdo como o cristianismo; o segundo o trabatim espiritos que séo
marginalizados na sociedade “civilizadfa™o que a distingue do Kardecismo,
que trabalha com entidades consideradas [mais]lufelas”, como médicos,
padres, etc. e [também] do Candomblé, que trabdifgtamente com os
orixas'?, e o terceiro a conversa direta entre a entidagerporada [no
médium] e o paciente que procura o centro (..])q{® a distingue [mais uma
vez] do Candomblé, no qual @sixas incorporados ndao conversam com 0S
frequentadores do culto. (NOGUEIRA, 2005: 40-41).

Assim, fica estabelecido os limites da religidobandista. Qualquer que seja a
forma com que seu culto apareca, seja num formetimpo ao Kardecismo, com a
auséncia de atabaques, pontos cantados e ristagsas e imagens, seja num formato
que lembre mais a uma gira de Candomblé, com osungdodos bem vestidos,

dancando e cantando ao som dos atabaques e louwandocando aosrixas ou seja

! Segundo Patricia Birmam, a Umbanda se caractesizama inverséo simbolica dentro do terreiro,
onde personagens considerados “marginalizadosdlseente, dentro do ritual umbandista ganham um
poder magico-religioso e sdo venerados e cultueolo® divindades. E o caso da figura do negro,
tipificada pela presenca do Preto-Velho; do indtmavés da presenca do Caboclo; e dos malandros e
homens da rua, que seriam representados pelos\EUBIRMAM, 1983.

12 Enquanto as entidades da Umbanda tem o staiemuis ou seja, espiritos de pessoas que tiveram
anteriormente uma vida na terra antes de morrerasnenderem ao status de espiritogro®stém o
status de divindade, ou seja, sdo seres supergst@s, acima dos homens e ndo se misturam com seus
negocios.

'3 Os pontos cantados s&o as musicas utilizadasmaear as entidades no momento delas “baixarem”
no terreiro; e os pontos riscados séo simbolosaoagligiosos desenhados no chédo pela entidade
incorporada no médium, que servem para demarcdes#ario e para atrair as energias necessaaes p
a realizacéo de seus trabalhos.
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em qualquer outro ritual que misture e incorpotesslementos de diferentes formas.
Se os trés elementos por nés citados estivereneriess € o bastante para podermos
classifica-lo como terreiro de Umbanda.

3. As faces da Umbanda em Goiania

Os estudos destmntinuumreligioso se tornaram comuns em varias capitais de
nosso pais. Notadamente, Sdo Paulo e Rio de Jsstrms mais estudados, e as
pesquisas ali realizadas acabam servindo de mpdedatrabalhos em outras regides de
nosso pais. Em Goias ainda sdo poucos os traballeo$em por objeto a Umbanda.
Nos ultimos cinco anos, o interesse maior pelaicalbherdada dos negros africanos se

tem feito sentir também neste campo. O resultadaeéa partir de 2003 comecam a
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aparecer alguns artigos, monografias e dissertagdesbuscam analisar a Umbanda
goiana e suas varias formas.

Apesar de poucos, os trabalhos acerca da Umbaada6 em Goiania como em
outras cidades do entorno, como Anapolis e Apaagaditmonstram claramente a
existéncia desteontinuumtambém por aqui. Se visitarmos os terreiros deanoapital,
poderemos perceber uma variedade grande de formazultb e interpretacées da
Umbanda, desde aquelas mais proximas ao Candop#hengaior presenca dos Orixas
e forma “descontraida” do culto), até aquelas quésnassimilaram o Kardecismo
(menor presenca de imagens, velas, roupas e masiGageristicas da Umbanda).

Considerado um dos terreiros mais tradicionais teg@s de nossa capital, o
Centro Espirita Anjo Ismael pode ser consideradomgto de um trabalho “tradicional”
de Umbanda, o que podemos perceber pela desce¢aonb trabalho de Josivania

Alves:

O altar tem um formato de triangulo, composto dagems dos santos catolicos
e simbolos das divindades afro e indigenas. (a.hiNrarquia religiosa tem-se
o diretor espiritual que € o senhor Luiz. (...) Elauxiliado pelos ogas, méae de
terreiro, mae pequena e pelos médiuns. (...) [Emdditrabalho,] os médiuns e
os cambonos chegam cedo, colocam suas vestes $mficam descalcos. (...)
As mulheres usam saias longas e rodadas. O riuaic@a com a purificacdo
do local através de incenso. (...) No espaco dadjin circulo o pai-de-santo
comecga o0 canto que se chama pontos cantadod\d.oyacao cantam varias
musicas, pedem permisséo a Oxala, lemanja, Ogurtrascentidades para dar
inicio aos trabalhos. Logo em seguida, os médiuntsam em transe e
incorporam as entidades espirituais. (...) Cadaiumediepois de incorporado
traca no chado os simbolos de suas entidades eerecgdus equipamentos de
acordo com a entidade que vai representar. Inicia-aconselhamento e cura

dos que estao na assisténcia. (SILVA, 2007: 67).

Pela descricdo, podemos perceber todos os elements comumente
encontrados num trabalho de Umbanda, que sempeenfezferéncias ao Candomblé,
como a denominacdo “pai-de-santo”, “mae pequenajas”, e o louvor aos Orixas,
como “Oxala, lemanja, Ogum”; elementos do Kardeoisaomo as denominac¢fes de
“médiuns”, “incorporam”, as noc¢des de “entidadepirésiais”; e por fim elementos

tipicos da Umbanda, possivelmente herdados daaanmi@cumba, como os “pontos
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cantados e riscados”, a “defumacéo”, a denominagidcambonos”, e as proprias
entidades que aparecem no trabalho, os “preto-s@lmaboclos”.

Este é um exemplo de terreiro que estaria bem ewrac do continuum
mediunico por nGs proposto no item anterior, siticsiedo e incorporando elementos de
religides dos dois polos, ou seja, tanto do Kaseciquando do Candomblé. Seria um
exemplo do processo sincrético que chamamos de,feséseja, incorpora diversos
elementos de religides distintas (catolicos, carénkardecismo), dando origem a um
culto totalmente novo e que nao se assemelha aumemlos anteriores. Como ja
informamos, este terreiro apresenta todos os ti&weatos que o definem como
Umbanda, e o diferenciam das outras religides dersilas por ndés como
“medilnicas”.

Em um dos polos desteontinuum encontramos terreiros que de tao
influenciados pelo Kardecismo, apresentam um ritoéhimente destituido destes
elementos que aqui consideramos tipicos da Umbdhdacaso do centro Irmdos do
Caminho, localizado no St. Pedro Ludovico. Seuocéldividido em duas partes, uma
publica em que ndo ha incorporacdo de entidadesaapos meédiuns dispostos em
circulo realizam o que os espiritas chamam de gparsggnético”, uma técnica que visa,
pela utilizacdo das mé&os e da manipulacdo de asengtirar da pessoa as energias
negativas que possam a estar envolvendo.

A segunda parte do trabalho ocorre em uma salaasgpaos fundos do templo,
e é ai que percebemos alguns elementos da UmbBstia.trabalho € direcionado
apenas aos casos mais graves, geralmente deasspbiessor&s que necessitam de
uma atencao especial para conseguir alcancar (@eitalmente apenas casos de saude).
Ao entrar na sala, a pessoa € conduzida a umaraadeas entidades da Umbanda
(Caboclos, Preto-velhos e Exus), incorporadas nédiuns retiram estes espiritos
obsessores e aconselham a pessoa para que ekenhaanais problemas. Mesmo ali
nesta sala ndo ha a presenca de elementos catémisrda Umbanda, apenas os fumos
e bebidas dos Exus.

Podemos perceber pela descricéo feita acima, guiguéncia kardecista neste

caso acaba por redefinir a dindmica do trabalhoamaista. E um caso de sincretismo

4 Segundo a teoria kardecista, 0s espiritos obsEsséo espiritos, que ou por maldade ou ignoréseia,
ligam as pessoas encarnadas, influenciando emdaiaatidiana, seja sugando suas energias, s&ja lhe
transmitindo energias negativas. Para afasta-losplaanda tem um ritual proprio, em que estes ¢gpiri
sdo atraidos para o terreiro e 14 sdo conduzidosgpdritos mais evoluidos para lugares de apraddiz
do mundo espiritual.
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por assimilacdo, em que a Gtica espirita condicoitrabalho umbandista. Aqui ja ndo

h& o contato do frequientador do terreiro com orfear@® da incorporacdo das entidades
da Umbanda. Seu contato com as entidades € migimeservado para pouquissimas
pessoas. O restante, que ndo tem acesso a esthdratpmente tém contato com a
parte “kardecista” do trabalho.

No pélo oposto, temos a apresentacdo do trabalhoUndbanda mais
influenciada pelo Candomblé. Um exemplo destedipterreiro em Goiania é o lle Ase
Alaketu Omi Osolufon, liderado pelo pai-de-santani€éde Oxald, se caracterizando
como um terreiro de Candomblé, mas realizando tamib&balhos na Umbanda. Por
conta disto, o trabalho de Umbanda la realizado aétante influenciado pelo

Candomblé, como podemos perceber na descricaaia:seg

Os assistentes sao dispostos ao redor do pilaratendos vestidos de branco
e com roupas cheias de adornos, como saias deabgi@mna as mulheres e
batas indianas para os homens. O ritual se dividdrés partes. A primeira
delas é a dos pontos cantados, que se inicia conegada do pai-de-santo.
Trés assistentes tocam os atabaques enquantoros fishm em circulo ao
redor do pilar e comecam a entoar 0s pontos cas@aoesmo tempo em que
dancam e giram. ApOs executarem 0s pontos cantdelogirios orixas, €
iniciada a segunda parte do trabalho, destinadarasdes. Os assistentes
abrem o circulo e os frequientadores sdo convidadotegrarem-no, ficando
todos de maos dadas. Coordenadas pelo Pai Kéni@svpessoas sao
convidadas a fazer uma oracéo, decorada ou espant@pos varias oracdes o
pai-de-santo faz um pequeno discurso, uma espégieegjacao, falando sobre
coisas do outro mundo e sobre o papel da religidlosorixas na vida das
pessoas. A seguir € iniciada a terceira parte dbalho: o ritual de
incorporagdo. Novamente sdo cantados os pontosregsientadores séo
convidados a se sentarem em seus lugares e osnmé@dionecam a receber as
entidades, se espalhando ao redor do saldo. (NORAJR005: 51-52).

Pela descricao feita, podemos perceber a enorn@ndia entre um trabalho
deste tipo e o realizado pelo Irm&os do Caminho,egemplo. Aqui os elementos do
Candomblé séo utilizados, em um sincretismo pdméssao, e redefinem o trabalho
da Umbanda, que passa a contar com a presencdathasgizes, e de uma gira para 0s
Orixas, antes do fendmeno da incorporacdo em sinAdisto, as préoprias entidades
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trabalham com recursos do Candomble, recomendamsifregiientadores a feitura de
um Ebd@"®, ou que se consultem com®&zios

O estabelecimento destes dois poélos cdatinuum medildnico, porém, nao
significa que estas sejam as Unicas matrizes osligi a fornecer elementos para a
Umbanda. Recentemente, novas religides vém sernliladdéis na composicdo dos
rituais umbandistas, fazendo com que estetinuumnao tenha apenas duas, mas sim
véarias pontas, se configurando ndo em uma linha,va@aas linhas entrelacadas. Como
exemplo podemos citar a influéncia das religidesNd&a Era ou Holisticas, e de
praticas e idéias orientais.

Podemos perceber esta possibilidade no trabalh8atelra Maria Machado,
intitulado Umbanda: reencantamento na pés-modernidade@mo o préprio titulo
deixa claro, Sandra trabalha com a idéia webemEndesencantamento da sociedade
moderna, colocando a Umbanda como um veiculo gumeiteeao fiel que a busca, um
reencantamento, ou seja, uma busca pelo magico, gqatanto religioso, que a
sociedade moderna havia deixado de lado e substipglo saber cientifico.

Para ratificar sua hipotese, Sandra analisa urtrccespirita dos mais recentes
na historia de nossa cidade, localizado em um dale classe média da capital,
intitulado Centro Espirita Mensageiros da Carid@@EMEC). Neste centro podemos
notar como a Umbanda vém utilizando elementos elagiGes holisticas ou misticas,
incluindo em seu repertério, além daqueles elensentmadicionais citados
anteriormente, novos elementos que a tornam airdadiversificada. E o caso deste
CEMEC, cuja presidente, Sra. Tanya, é formada geieersidade Holistica de Brasilia
(UNIPAZ), e procura incorporar, paralelamente aabalhos de Umbanda realizados na
casa, técnicas das religides holisticas e tratammeatfiternativos, como percebemos neste

trecho:

(...) [No CEMEC] se observa a influéncia dos movitoes da Nova Era (como
resultante da diversidade da pos-modernidade),eqdsicia da formagao
holistica da dirigente da casa, [como a utilizagiofromoterapia [através das]
luzes azul e verde para “criar” o ambiente adequfelala] nomenclatura:
“energia positiva”, os guias orientais [etc.] ((WACHADO, 2003: 94).

>0 Eb6 é uma oferenda feita ao Orixa, através eldeoé este de comida, bebida e as vezes até com o
sacrificio de um animal. Na Umbanda é correspongalos chamados despachos, s6 que na Umbanda o
despacho tem outro sentido, sendo destinado naariads, mas aos eguns (espiritos).
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Existe, portanto, na Umbanda, uma abertura par@wec”, para a incorporacao
de elementos e praticas de matrizes religiosatsvaataente recentes, como as religides
da Nova Era. Isto é possivel pelo carater totaleneherto desta religido. Nao existindo
uma maior institucionalizacdo e um codigo doutimd ritualistico que seja aceito e
reconhecido por todos os praticantes da Umbandia centro ou terreiro dispde dos
elementos religiosos a sua volta da maneira quarech mais adequado. No caso
descrito acima temos um exemplo do sincretismo f&ir associa¢do, ou seja, trata-se
apenas da incorporacdo de técnicas holisticas wotademente ao trabalho de
Umbanda.

Mas ha casos em que este sincretismo da UmbamdaraliiGes holisticas,
alternativas e orientais extrapola a simples aseéo, e passa a um caso de
ressignificacéo dentro de seu ritual. E o casouwmwem sendo chamado recentemente
de “Umbanda esotérica”, ou mais especificament8linlea do oriente da Umbanda”.
Em estudo recente sobre a presenca desta linha @éni& Welthon Rodrigues
demonstra como elementos orientais encontram espEigptivo nos trabalhos de
Umbanda, que passam a incorpora-las sob a dendioirde linha do oriente. Na
maioria dos casos, tratam-se de trabalhos reabzadm entidades de ciganos, que
incorporam nos meédiuns juntamente com os tradigopeeto-velhos e caboclos, e
prestam assisténcia aos que 0s procuram, realizands e até mesmo cirurgias
espirituais.

Welthon faz a anélise em trés terreiros localizada Grande Goiarlia sendo
dois terreiros localizados em Aparecida e um ené@ai Todos apresentam uma linha
de ciganos, que segundo o autor “sdo formas maisliicadas e com menos grau de
especializacdo” (CUNHA, 2004: 79) do que os “mestrgentais” propriamente ditos.
No entanto, a presenca dos ciganos ja nos da wsadd novas formas de apresentacao
do culto umbandista, ja que elementos considerddagntais” ou “esotéricos”
aparecem nestes trabalhos ressignificados e in@ap® ao trabalho de Umbanda,

como ele deixa claro na descricdo destes trabalhos:

[No Centro Espirita Reino dos Orixas] os médiunsoiporados com o0s
ciganos usam lencos na cabeca e (no caso dasderstiftemininas) saias longas

e coloridas. As entidades falam muito, com um saacpracteristico, fumam

16 A Grande Goiania abarca a cidade de Goiania eremtmcluido ai as cidades limitrofes, como
Aparecida, Senador Canedo, entre outras.
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cigarros, bebem cerveja, vinho e usam varetas @mgo, cristais, moedas e
baralhos. (CUNHA, 2004: 73).

Mais a frente ele descreve uma festa de cigantigaga no Centro Espirita de

Umbanda Jodo Grande:

Na frente do altar tradicional foi colocado um oufaltar], com a imagem da
Santa [Sara, considerada “padroeira do povo cigadofersas frutas, calices
com vinho, flores, varetas de incenso e cristaggdoTo centro foi decorado
com tecidos e véus para dar a “sensacdo de senestartenda’. As musicas
de Umbanda foram substituidas por fitas de musalaede indiana. O “cigano
Pietro” incorporado no seu médium [e presidenteata, Adriano] e a “cigana
Gaetana” incorporada na médium Aurilene foram o mpeocurados, ambos
orientais. (CUNHA, 2004: 78).

Podemos perceber assim, que ndo sdo apenas a@namdkl estudadas por
Candido Procépio e outros autores que atingem addd® Mas, pelo seu carater
extremamente dindmico e aberto, esta religido tewnmacidade de se adaptar e
incorporar aos seus cultos elementos diversos,adasvformas religiosas distintas.
Assim, estecontinuumdeve ser ressignificado também. Ao invés da |magosta por
autores como Candido Procopio e Lisias Negrdosaptamos um quadro onde varias
linhas se entrelacam, podendo dar origem a inUmesbinacdes diferentes,
dependendo da matriz religiosa que se utiliza, mmetendo as caracteristicas
principais que a definem, a saber, o fendmeno darporacdo, o trabalho com as
entidades consideradas “marginalizadas” de Cabodtostos-Velhos e Exus, e o
contato direto destas entidades com os frequemsddo culto, fazendo curas e
receitando remeédios para seus males.

Nossa teoria € a de que o carater aberto da Uratsndeva a propria histéria
de sua formacé&o. Praticada pelos negros, ex-escewoesticos, que procuravam dar
vazao a sua religiosidade, as macumbas e calundugprqgliferaram por praticamente
todo o Brasil, uniam em seus rituais elementosretites das matrizes religiosas que
estavam disponiveis a época, como o0 catolicisme praticas magicas africanas e
indigenas. Posteriormente, tais macumbas receberamfluéncia do espiritismo
kardecista, que veio da Europa trazido pelos ictigses e pela elite da época.

A Umbanda, portanto, € o resultado de todas esistsiras. E as observacdes

que realizamos em terreiros de nossa capital demomsque os umbandistas nao
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pararam de misturar e sincretizar seus cultos, pabscontrario, agora buscam novas
fontes e novos elementos para incrementarem su@gord assim conseguirem

responder de maneira mais satisfatéria aos anseiesque os procuram. Esta € a
verdadeira esséncia da Umbanda, uma religido estarie mutacéo, e que esta sempre
alargando seus horizontes religiosos, se tornassimacada vez mais hibrida, cada vez

mais sincrética e, consequentemente, cada vezbnasideira.
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